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 چکیده
 

ی مساوات در طول تاریخ بشریت همواره انسان ها از نابرابری ها و تبعیض ها رنجور بوده و از عمق جان تمنا

، باه وسایله زماماداران و حاکماان     -از دیر باز تاکنون -و برابری داشته اند، در این بین غالب تمدن های بشری

ستم پیشه و مساوات ستیز هدایت شده اند. این رویه با طلوع خورشید اسلام دگرگون گردید و یکی از محاوری  

تن تمدن عظیم اسالامی برقاراری مسااوات در جامعاه     ترین شعارها و اقدامات این آیین و پیامبرش، در برافراش

بود. پس از افول حیات مبارف پیامبر)ص(، جامعه اسلامی به قهقری رفت و از نو تبعیض هاا و ناابرابری هاا در    

چهره های گوناگون رخ برنمود و تمدن نوپای اسلامی در طول حیاات هازار و پانصاد سااله خاود کام و بایش        

است، لذا احیای این اصل در پایه ریزی تمدن نوین اسالامی و آمااده ساازی جهات      گریبان گیر این معضل بوده

 گیری شکل های شکل گیری مدینه فاضله مهدوی)عج(، ضروری بوده و این سؤال را مطرح خواهد کرد که مؤلفه

 باا  پاژوهش  مهدوی)عج( کدام هستند؟ ایان  جامعه سازی زمینه در آن جایگاه و اسلامی نوین تمدن در مساوات

گیاری   شاکل  هاای  پذیرفته و هادف آن تبیاین مؤلفاه    صورت مفهومی تحلیل نوع از تحلیلی، و توصیفی روش

مهدوی)عج( از منظر آیات و روایاات مای باشاد. نتاایج      اسلامی و جامعه نوین تمدن در مساوات میان انسان ها

از  -می و جامعاه مهادوی)عج(   حاصل از پژوهش بیان گر تحقق نظیر به نظیر آن مؤلفه ها در تمدن نوین اسالا 

 می باشد.  -طلوع ظهور تا برپایی آرمان شهر مهدوی)عج(

 

 مهدوی)عج( جامعه اسلامی، عصر ظهور، نوین اسلامی، تمدن مساوات، تمدنکلید واژه: 
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 مقدمه
 بـدیل  بـی  اصـل  ،انـد  بـوده  رنجـور  آن فقدان از مردم توده و بوده جوامع گیر گریبان همواره که مسائلی مهمترین از یکی

 قـرار  اکثریـت  در کـه  -محـروم  طبقه بر فشار اعمال با تزویر و زر و زور مدعیان تمدن و صاحبان دیرباز از. باشد می مساوات

 گـان،  پیشـه  اسـتثمار  مستمسـک  موارد بسیاری در. گذاشتند می ناکام خود انسانی حقوق حداقل به دستیابی از را آنان -داشتند

 ایـن  گـواه  -آمـد  خواهد که چنان -تاریخی شواهد است؛ بوده مستضعفان تماعی، نژاد، قومیت و ملیتپست انگاری جایگاه اج

 اخـتلاف  بـاب  در ارسـطو » کـه  چنان شود؛ می دیده تأییداتی نیز اندیشمندان برخی نظریات در سوگمندانه و باشد می حقیقت

  [.1]«نستدامی شدن برده مستحق را برخی و داشتن برده مستحق را برخی نژادها

این یک مسئله قابل بحث است کـه آیـا   »در تبیین علت عدم تأثیر جدی برخی نژادها در تمدن ها می نویسد:  شهید مطهری

مانـده باشـند یـا    ؟ خیلـی فـرق اسـت کـه اینهـا از نظـر طبیعـی عقـب        «مانـده عقـب »هستند یـا  « شدهداشتهنگه عقب»نژادها 

شده، ظاهراً این نظر، از نظر کلی هیچ قابل قبول نیست که کسی بیاید تفاوتی تا آن حد برای نژادها قائل باشد که اشتهدنگه عقب

ساز نیستند و فقط قدرت اقتباس و تقلید را دارند و نه چیز دیگـر )و بعضـی   ساز و فرهنگوجه، تمدنهیچبعضی نژادها اساساً به

 . [2] «د(ساز هستنساز و فرهنگدیگر تمدن

در  موجب گردیـده کـه در   است و از عمده علل زوال تمدن ها بوده بنابراین عدم رعایت برابری و مساوات میان همه مردم،

 انبـوهی  آنان مرگ با و نیابند شکوفایی فرصت تبعیض یوغ فشار تحت مردمان های توانمندی و استعدادها از بسیاری زمان طول

 شکل گیری یک تمدن متعالی باز بمانند. از گردیده و در طی قرون متمادی جوامع بشری دفن سینه خاک در ها قریحه از

ظهور اسلام نوید بخش شکل گیری تمدنی متفاوت بود، اما دیری نپایید که به آفت ها و آسیب هایی دچار شد که از شـتاب  

ار تمدن نوین اسلامی را می کشند که ایـن بـه   خود بازماند و مدت ها است که اندیشمندان دلداده به این مکتب تمدن ساز، انتظ

نوبه خود زمینه ساز شکل گیری مدینه فاضله مهدوی)عج( می باشد و گمان آن می رود، برابری و مساوات نقشی سترگ در این 

 نـوین  تمـدن  در مسـاوات  گیـری  شکل های راه داشته باشد، از این روی این تحقیق در پی پاسخ به این سؤال است که: مؤلفه

 هستند؟ کدام( عج)مهدوی جامعه سازی زمینه در آن جایگاه و اسلامی

 و توصـیفی  روش بـا  پژوهش بررسی ها نشان می دهند که ظاهرا پژوهش مستقلی با این رویکرد سامان نیافته است، لذا این

 سوال اساس بر روایات و قرآن آیات متن شامل و است متنی پذیرفت. جامعه تحقیق خواهد انجام مفهومی تحلیل نوع از تحلیلی

روایی شـیعه و   تفاسیر و جوامع از گیری بهره با قرآن آیات شامل که است تحقیق جامعه با برابر متنی تحقیق نمونه .است تحقیق

شیوه تحلیل داده ها بدین صورت است که ابتدا مؤلفه هـای   .است فیش تحقیق ابزار .باشد می تحقیق سوال اساس اهل سنت، بر

اوات از آیات و روایات استخراج گردیده، سپس نقش آن ها در شکل گیری تمدن نوین اسلامی تحلیل شده و آن گـاه  ایجاد مس

 جایگاه هر یک آن ها در جامعه مهدوی)عج( مقارن با طلوع ظهور و پس از ظهور تبیین می گردد.

 

 های تحقیق یافته
حت سه عنوان مقدماتی اجمالا به بررسی جایگـاه مسـاوت در   این عنوان که متکفل پاسخ به سؤال پژوهش می باشد، ابتدا ت
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 بـا  اسـلامی  تمـدن  ظهـور  -2ها،  تمدن در مساوات جایگاه -1تمدن ها و تمدن اسلامی پرداخته است، این عناوین عبارتند از: 

سـپس تحـت    معاصـر،  زمـان  تا( ص)پیامبر رحلت از اسلامی؛ تمدن در نابرابری چالش به گذرا نگاهی -3مساوات،  محوریت

، سـؤال  «(عـج )مهـدوی  جامعـه  و اسـلامی  نوین تمدن در مساوات و برابری گیری شکل های مؤلفه»عنوان اصلی این پژوهش: 

 پژوهش را واکاویده است. 

 

 جایگاه مساوات در تمدن ها

ض میان اقوام و شاید بتوان بدون اغراق مدعی شد که در تمام تمدن های بشری، عدم توجه به حقوق یکسان انسان ها و تبعی

 نژادهای گوناگون، اصلی خدشه ناپذیر بوده است، در ادامه نمونه وار به مواردی چند اشاره می رود:

 ـمورد پرستش  وانیح کی ایاست  تهیس یمعتقد بودند که از جد واحد که بان لهینژاد و قب کیافراد  ونانی 1یهاتهیدر س» -أ  ای

در نظام ملی و اجتماعی یونـان   .کردندیم ریتر تحقپست ایرا به عنوان نژاد ناپاک، کافر  لیقبا ریاند و ساخدا به وجود آمده کی

شدند که از لحاظ سیاسی و حقوقی بـا هـم تفـاوت داشـتند؛ طبقـه      ای به سه گروه متمایز از هم تقسیم میمردم هر سیته باستان

 [.3«]غلامان، طبقه خارجیان، طبقه اتباع

قضاوت و حکومـت   ،یندگینما گاهیاحراز جا اقتیفقرا که ل انیدر م یاستهیاستعداد و شا با ق،یلا بسا افراد، چهدر رم» -ب

، دادنـد یرا نم یتمقاما نیچن یبه آنان اجازه تصد« و نجبا انیطبقه اع» یو حکومت اشراف ینظام طبقات یرا داشتند، اما به مقتضا

 [.4«]ها، بردگان و طبقه متوسطشراف، شوالیهشدند: امردم رم باستان نیز به چهار دسته تقسیم می

ایران ساسانی، ایران اشکانی و حتی ایـران هخامنشـی   »در تمدن عظیم ایران نیز وضع بدین گونه بوده است، چه این که  -ج

، شـد: روحـانیون، سـپاهیان   اجتماع ایرانی در زمان هخامنشیان به چهـار طبقـه تقسـیم مـی    [. »1«]یک جامعه طبقاتی بوده است

کردنـد و تجـارب و صـنعت را جـزء     کشاورزان و صنعتگران. افراد نژاد آریایی )ایرانیان اصیل( سه شغل اول را انتخـاب مـی  

 [. 1دانستند]های پست و درخور افراد نژاد پست و غیر ایرانی میحرفه

نـدین تشـکل و سـازمان    ها سراسر دره گنگ را تحت قبضـۀ خـود درآوردنـد، چ   در اواخر قرن هفتم )ق.م( که آریایی» -د

هـا  تحت یوغ استیلای آریایی -گون و چهره تیره موصوف بودندکه به بشرۀ گندم-اجتماعی در آنجا به ظهور رسید. قوم مغلوب

قرار گرفتند. چهار صنف متمایز و یا چهار گروه اجتماعی جداگانه صورت تشکیل یافت؛ آن ها عبارت بودند از: کشتریه یا طبقه 

نژاد)کشاورزان و صنعتگران( و طبقه مغلوب و قوم ها یعنی طبقه عامه آریاییدگان، برهمنان یا طبقۀ روحانیون، ویسیهامرا و شاهزا

کـه همـه از ریشـه و بُـن      -پوستان غیر آریایی. آن سه طبقـه اول  نامیدند؛ یعنی سیاهها میغیر آریایی بودند که آن ها را شورده

گرفتند و مسأله رنگ بشـره کـه بـه سانسـکریت     خود را از طبقۀ چهارمین جدا و دور می پیوسته -آریایی )نجیب( صرف بودند

تنها مسأله مزاوجت و آمیختگی نوعی و یا رنگی با نوع و رنگ دیگـر   گویند. اهمیت اساسی در اجتماع حاصل نمود. نه 2«وارنا»

با همدیگر نیز ممنوع گردیـده و طبقـات عـالی     سفره شدندر اجتماع حرام شناخته شد، بلکه آمیزش و نشست و برخاست و هم

                                                 
  [.7]باشدیمخصوص به خود م یو فرهنگ یاجتماع لاتیتشك یاست كه دارا یتولاي و شهر ‐ Cite ‐ تهیمقصود از س -0

  [05گرديد] معمول و اطلاق نیز -كاست- اجتماعی طبقه بر كه است ایكلمه -1
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[. با ظهور بودیزم در هند جامعه طبقـاتی برچیـده شـد لـیکن     1کردند که خون خود را پاک و مصفا نگاه دارند]آریایی سعی می

خـود را  ها اعتقاد نداشـت و فقـط پیـروان    شرط آن ورود در این مسلک بود؛ از این روی بودیزم نیز به تساوی ذاتی میان انسان

  [.1انگاشت]یکسان می

گمان می رود بر این اساس این پیشینه تمدن ها است که از اواخر قرن هجده میلادی در کشـورهای اروپـایی تـلاش بـرای     

آغـاز شـد و    -گذشته به صورت شفاهی در میان مردم اروپا رایج بـود  هایی که در قرونفرضیه -های نژادیعلمی کردن فرضیه

بـه   –های هجده و نوزده مـیلادی در اروپـا   های نژادی در سدهکنندگان فرضیه[. ارائه11جهان توسعه یافت] سپس به سایر نقاط

انسان ها را دارای نژادهای مختلف با مشخصات خاص جسمانی دانسـته و ایـن    -رغم اختلاف نظر در باب مسأله خلقت انسان

بنـدی کردنـد.   تر، زبرین و زیـرین رده ها را به نژادهای برتر و پستنتفاوت را به فکر و فرهنگ تعمیم داده و بر این اساس انسا

های تاریخی که بررسی دوران باستان، شناسی، علوم سیاسی و بررسیهای نژادی با تعمیم فرضیات خود به جامعهواضعان فرضیه

نژاد سفید )اروپایی؛ گاهی تمـام و گـاهی   رسیدند که گرفت به این نتیجه میها و اقوام ناشناخته را دربرمیتاریخ جهان، سرزمین

 [.11دار و حافظ تمدن در جامعه بشری بوده و هست]گذار تمدن، مشعلبخشی از آن( پایه

 

 ظهور تمدن اسلامی با محوریت مساوات 

بـا  جوامعی پیشرفته و مترقی بودند اما عرب حجاز و مقـارن   -که به برخی از آن ها اشاره رفت-ملت ها و تمدن های کهن 

ای شـدید و گریـز از   ظهور اسلام تقریبا تهی از تمدن بود و شاید عمده دلیل بازماندگی و واماندگی آنان، روحیۀ تعصب قبیلـه 

ها در جاهلیت احساس نیرومندی نسبت به ملیت خود نداشتند نویسد: عربمی یکپارچگی و انسجام ملی بود؛ احمد امین مصری

یابیم، میای بر آنان حکم فرما بود. اگر به اشعار صحیح جاهلی رجوع کنیم عُلقه قبیله ای را فراوان درت فردی و قبیلهو احساسا

آنان قبیله را مدح کرده، سرود پیـروزیش را سـراییده، محاسـنش را برشـمارده و بـه نفـع قبیلـه خـود، قبیلـه دیگـر را هجـو            

)برادرت را چه ظالم باشد و چه مظلـوم  «مظلوماً أو ظالماً أخاکَ اُنصُر»مَثَل ابتنا داشت:  [. شیوه زندگانی آنان بر این12کردند]می

[. تعلیم و تعلم انساب قبل و بعد از اسلام در میان عرب دلیل دیگری بر این روحیه عرب است؛ آنان علم انسـاب  13یاری کن(]

 [ 14عیوب یک دیگر را نمایان کنند] آموختند تا بر یک دیگر فخر بفروشند، اظهار تنفر کنند ورا می

در این حیص و بیص نسیم شکل گیری تمدن اسلامی آغازیدن گرفت، آیات، روایات و تاریخ اسلام گواه این واقعیت است 

کند. با  پایه گذاری روز آن جامعه توانست تمدن اسلامی را در انسانی، مساوات ثابت اصل کردن نهادینه با( ص)خدا رسول که

سلام بسیاری از ضد ارزش ها که ارزش می نمود، رو به افول نهاد و استقرار و پیشرفت گسترده حاکمیت اسـلامی خـط   ظهور ا

بطلانی بود بر همه دیدگاه هایی که پیشبرد رو به جلوی جوامع و تأسیس تمدن ها را در انحصار گروه خاص و محـدودی مـی   

 نداشتند.دانستند و اکثریت را از چنین صلاحیتی بیگانه می پ

   ریزی و برافراشتن بنای عظیم تمدن اسلامی نائل آمد، در دستیابی بـه ایـن موفقیـت   رسول خدا)ص( در اندک زمانی به پایه

و  ، صهیب رومـی نقشی غیر قابل انکار ایفا کردند؛ سلمان فارسی -که مطرودان جامعه و حقیرترین افراد بودند -بی نظیر بردگان

حبشی جملگی از بردگان آزاد شده بودند که از نظر عرب آن روز نژاد پستی داشتند اما اسلام بستری را برای آنـان فـراهم    بلال
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نقشی عهده دار گردنـد  یک چنان جایگاه و  و مهتران جامعه قرار گرفته و هر آورد که توانستند در ردیف صحابه ممتاز پیامبر)ع(

 که کمتر کسی از صحابه برخوردار بود. 

دهد که همه نژادهـای بشـری، در   شناسی نشان میاز این روی است که شهید مطهری می نویسد: تحقیقات تاریخی و جامعه

 ـ  صورت حضور در شرایط اجتماعی و اخلاقی معین، می ه قبـل از  توانند از تمام خصوصیات انسانی برخوردار شـوند؛ چنـان ک

هـای  اسلام مجمعی از تعصبات و نزاع و ستیزهای قبیلگی و خرافات محصول این تعصبات بودند ولی با ظهور اسلام و ارمغـان 

تـرین و  های انقلابی و توحیدی و عدالت اجتماعی که به ایشان داد، همان خصوصیاتی را یافتنـد کـه از متمـدن   اخلاقی و سنّت

رود. اگر بعد از زمانی باز خصوصیات نژادی سابق آن ها شروع به خودنمایی و ظهـور و  انتظار میهای انسانی ترین جامعهراقی

بود و این حاکی از آن است که های اجتماعی توحیدی و اسلامی بروز کرد، به سبب سستی گرفتن همان شرایط اخلاقی و سنّت

توان آنها و نقش و اثر آنهـا را  جتماعی و اخلاقی دیگری میو لایزال ندارند، بلکه تحت شرایط امختصات نژادی اصالت دائمی 

  [.11تغییر داد]

 

 نگاهی گذرا به چالش نابرابری در تمدن اسلامی؛ از رحلت پیامبر)ص( تا زمان معاصر 

تند. چه بسیار رفتارهـایی  توده مسلمانان از سیره نبوی عدول کرده و به عادات ناپسند جاهلی بازگش بعد از وفات پیامبر)ص(

ور گردید. بازگشت به سیره آباء و منکوب کرده بودند، اما از نو احیا شده و چون آتش زیر خاکستر شعله و پیامبر)ص( که قرآن

ای سرایت یافـت و یـک   های جاهلی و قبیلهسنّتآغاز شد و به دیگر  اجداد، با کنار زدن وصی و جانشین منصوص پیامبر)ص(

 .های جاهلی، اعمال تبعیض و کنار نهادن مساوات بودآوردند، از بارزترین این سنّتبه یک، سر از پوستین خود بیرون 

سال سه خلیفه زمام دار امور حکومـت اسـلامی گردیدنـد.     21پس از وفات پیامبر)ص( تا زمامداری امام علی)ع(، به مدت 

، نقطه شروع تبعیض و چشم پوشی از اصل مساوات و برابری بود، طبری در تاریخ خود گـزارش مـی   وران خلافت خلیفه اولد

را بـه  « دادویـه »نـام  در یمن مرتد شد و یکی از فرماندهان مسلمان ایرانی به  بعد از رحلت پیامبر)ص( بن عبد یغوث کند: قیس

)مدعی بن عبد یغوث و طرفـداران اسـود عنسـی    به فرماندهی فیروز، قیس قتل رساند، ایرانیانِ مسلمانِ یمن و قبیلۀ عک و عقیل

از قصـاص وی   اسیر شد، او را در بند کرده به مدینـه آوردنـد، ابـوبکر    ( را هزیمت کردند، قیسنبوت و مقتول به دست فیروز

  [.17درگذشت]

این سیاست شتاب فراوانی گرفت، کتاب های تاریخی، سیره و روایی فریقین آکنـده   با شروع دوران خلافت عمر بن خطاب

المـال، برتـری   های نژادپرستانه در دوران خلافت خلیفه دوم است؛ تبعیض در تقسیم بیتراجع به سیاست از گزارش های متنوع

در  بـار عمـر آن را  در توزیع بیت المال، سیاستی بود که برای اولـین  1دادن مهاجران بر انصار و انصار بر عرب و عرب بر عجم

م ازدواج مردان قریش با زنان عرب و عجم، و ازدواج مردان عـرب بـا زنـان عجـم را     [. خلیفه دو11گذارد]جامعه اسلامی پایه 

[، او به هیچ یـک از عجـم   11اجازه می داد ولی از ازدواج مردان عرب با زنان قریشی، و مردان عجم با زنان عرب منع می کرد]

 [.21اجازه نمی داد، بر مدینه داخل شوند]

                                                 
  [18]گرديد، كه عرب نبودعجم در مقابل عرب استعمال شده و به كسی اطلاق می -0
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زمامدارن پسین به حساب آمد؛ طبری ذیل حوادث سال بیست و چهـارم هجـری مـی    های خلیفه دوم منشوری برای سیاست

نویسد: عثمان در نامه ای که برای عموم مردم می نگارد دستیابی به موفقیت را در گرو فرمانبرداری و پیروی می داند و آنـان را  

 و الاعـراب  قـراءۀ  و السـبایا،  من أولادکم بلوغ و النعم، تکامل»از به هم آمدن سه امر که به بدعت می گراید، بر حذر می دارد: 

 «:بلوغ أولادکم مـن السـبایا  »علمدار آن بود،  طلبی است، که البته خود عثماناشاره به رفاه«: تکامل النعم»[؛ 21«]القرآن الأعاجم

 الاعـراب  قراءۀ»امعه عربی را به فساد بکشند، فرزندانی می باشند که از زنان اسیرشده ایرانی و رومی متولد می باشند که مبادا ج

 [.22بخوانند] مراد آن است که عرب بادیه و عجمان قرآن«: القرآن الأعاجم و

[ و به شهادت رسیدن ایشان، و درپی صـلح امـام حسـن)ع(،    23ق(] 41-31پس از پنج سال و اندی حکومت امام علی)ع()

معاویه مردی بود که به اتفاق آرای مورخان محقق، ایدئولوژی اسـلامی را کـه   »ه قدرت رسید، ب -نخستین خلیفه امویان -معاویه

ای در راه زمامداری شخص خود و یـا برگردانـدن   ساخت وسیلهها را با برداشت مرزها متحد میتمام نژادها و جوامع و سرزمین

[ وی عرب را انسان و غیر عـرب را  24«]، خواسته و استخدام کرده استآن به نژادپرستی اولاً و نژاد عرب به وسیله پسرش یزید

هـای  ها و تبعـیض [. حاکمان پس از معاویه نیز سیاست های وی را دنبال کردند تا آن جا که ظلم21کرد]انسان محسوب میشبه

هـای گونـاگون   دی تساوی بین قومیتامیه به ظهور نهضت شعوبیه در اواخر عصر اموی منجر گردید؛ نهضتی که در ابتدا منابنی

 [.21ها اتخاذ کرد]جامعه اسلامی بود لکن از مسیر خود منحرف شد و طریق دیگری در فخرفروشی و برتری میان قومیت

در روزگار عباسیان، غیر عرب در پیدایش و جهت دادن تحولات سیاسی نقـش اساسـی داشـتند؛ تحـولاتی کـه در ظهـور       

اند. همزمـان بـا   آمدند، تأثیر روشنی داشتههای مختلف از نظر شدت و ضعف پدید میگاه در اندازهتعصبات قومی و نژادی که 

این تحولات، برای غیر عرب فرصت و مجال اظهار نظر آزادانه پیرامون مسائل تبعیض نژادی و دفاع از اصل برابری بـین مـردم   

کرد و در بسـیاری  ز مواضع و مواقع همچنان نقش خود را ایفا میفراهم شده بود؛ اما تبعیض قومی و دیدگاه نژادی در بسیاری ا

 [27از تحولات و رویدادها تأثیر داشت]

شـدت یافـت و در قـرن سـوم      هارون و مأمونتر شد؛ در زمان تبلیغات شعوبیه علنی عباساز این روی از آغاز خلافت بنی

طرفداران مسلک شعوبیه اکثـر   -از خلافت سفاح تا پایان عهد معتصم -ید. در عهد عباسی اولهجری به منتهای شدت خود رس

ایرانی بودند، با نهایت شور و علاقه مشغول تبلی  مرام خود بودند و تا حدودی که امکان داشت پیشرفت کرد. از عهـد معتصـم   

روح عقاید شعوبیه بود طرفداران بسیار داشت و ترکان نیز در طرفداری این مسـلک، کمتـر از   به بعد ضدیت با عرب که  عباسی

 [. 21ایرانیان نبودند]

نهضت شعوبیه در نخستین مرحله به مساوات میان عرب و غیر عرب دعوت نمود که با دلایل و تعلیمات اسلامی همراه بـود  

ول و موازین شرعی نیز توافق داشت، پیشـرفت زیـادی حاصـل کـرد. امـا      و چون مطابق با ذوق و افکار غیر عرب بود و با اص

مرحله دوم؛ دشمنی با جنس عرب بود که با روی کار آمدن عباسیان و نفوذ وزیران ایرانی در دستگاه آنان امکان فعالیت و تبلی  

ذاشتند. مرحله سوم؛ دشمنی با جـنس  قدم فراتر گطوری فراهم آمد که از این مرحله همو پیشرفت برای طرفداران این نهضت به

آنچه به عرب منسوب بود، در این مرحله برخی از شعوبیه حتی با دین اسلام که منتسب به عرب است مخالفـت   عرب بود و هر

 [. 31کردند و از دایره تعلیمات دین و موازین شرع خارج شدند]
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انگـاری و تسـامح   کرد، سـهل ین نهضت را کمک مینهایت شدت یافت و عاملی که اشعوبیه در قرن سوم هجری بی نهضت

هـای  کردند ولی چندان کـاری بـه جنـبش   خلفای عباسی بود؛ زیرا آنان نسبت به عرب تعصبی نداشتند، با زندقه و کفر ستیز می

مذهبی [. دنباله نهضت شعوبیه تا قرن ششم هجری کشیده شد و از آن به بعد حزب شعوبی در سایر احزاب 31شعوبیان نداشتند]

 [. 32و سیاسی مستهلک شد]

لیبانیسـم،  ترکیسم و سپس، پـان عربیسم و پانپدید آمد: پان« پان»های در اوایل قرن بیستم ناگهان در خلافت اسلامی نهضت

ابـر  ها در برکویتیسم )وحدت قبطیایراکیسم )تکیه بر عراق چهار پنج هزار سال پیش: بابل و سومر و آکاد...( و در مصر، پانپان

هـای تـاریخی و فرهنگـی    کوشیدند تا ریشـه ها( و همه میبربریسم )وحدت بربرها علیه عربهای مصر( و در الجزایر، پانعرب

ها به عصر بیزانس و روم شرقی، مصر به عصر فراعنه، عراق بـه دوران  های باستانی پیش از اسلام فروبرند. ترکخود را به دوره

های یمن و عاد و ثمود و نیـز تفـاخر بـه عصـر     و حتی عرب نیز با تکیه بر شعر جاهلی و تمدنحمورابی و تمدن بابل و سومر 

 [.33اموی که عصر پیروزی عربیت بر روح انسانی اسلامی است]

 

 مؤلفه های شکل گیری برابری و مساوات در تمدن نوین اسلامی و جامعه مهدوی)عج(

ساوات شکل گرفت و زیر پا گذاردن این اصل، تمدن اسلامی را بـه  همان گونه که گذشت تمدن اسلامی با محوریت اصل م

اسلامی و زمینه سازی جامعـه مهـدوی، ایـن     نوین تمدن گیری چالش کشانده و با مخاطره مواجه کرد. حال، بی گمان در شکل

 اصل اصیل نقش پر رنگی خواهد داشت. 

اسلامی و  نوین رابری و مساوات، در پایه گذاری تمدنبا مراجعه به قرآن و سنت و جستجوی مؤلفه های شکل گیری اصل ب

 -3ی اجتمـاعی،  همبسـتگ  -2جهـانی،   دعـوت  -1 زمینه سازی جامعه مهدوی می توان مؤلفـه هـای ذیـل را برداشـت کـرد:     

 یکینبر محور  یمردیپا -1 ،با همگان کوکارانهیمواجهه عادلانه و ن -4ی، ذات لیو نه فضا یاکتساب لیبراساس فضا یگذارارزش

 . مشورت نگفره ختنسا نهیبا نهاد گرانیگذاردن به دارزش -1یی، و پارسا

 دعوت جهانی

شمول اسلام اسـت، چـرا   شمول و زماناولین مؤلفه شکل گیری مساوات در تمدن نوین اسلامی دعوت جهانی به آیین جهان

د سازد و خود قرآن، این حقیقت را اعـلان داشـته اسـت. ایـن     فروفرستاده شده تا تمامی قلوب و نفوس را متوجه خو که قرآن

اند؛ این قبیل آیات از دو دسته خارج نیستند: یـک  ها مورد خطاب واقع شدهمقصود گاه با آیاتی محقق شده است که عامه انسان

کنـد ایـن   اند و فرقی نمـی گرویده باشد که مخصوص مؤمنانی است که به پیامبر)ص(می« أیَهَا الَّذیِنَ آمَنوُاْ یا»های دسته خطاب

باشد. در هیچ جـای  ها در میان میاست که عموم انسان« أیَهَا النَّاسُ یا»های مؤمنان از کدام قوم و ملت باشند؛ دسته دیگر خطاب

 . [34نیامده است]« یا أیها القرشیون»یا « یا أیها العرب»، خطابی به صورت قرآن

سنگ در تفسیر گران اشعار دارند. علامه طباطبایی باشد که به عمومیت و فراگیری رسالت پیامبر خاتم)ص(و گاه با آیاتی می

در انتخـاب مخاطبـان خـود    می نویسد: قرآن یک سیر تدریجی منظم  خود به مناسبت سخن از کیفیت آشکار شدن دعوت قرآن

ها برانگیخته شده و امر رسالت هرگز اختصاص به یک قوم و یک مکان و )ص( به سوی همه انسانگمان پیامبرپیموده است و بی

 ـ  إِلَـیکمْ یا أیَهَا النَّـاسُ إِنیـی رَسُـولُ اللّـه      قُلْ»فرماید: زمان ندارد. خداوند در قرآن خود می ذِی لَـهُ مُلْـک السَّـمَاوَاتِ    جَمِیعًـا الَّ
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[. تـاریخ گویـای ایـن    37«]أَرْسَلْنَاک إِلَّا رَحمَْۀً لیلْعَـالَمِینَ  وَمَا»[، 31«]هذََا القُْرْآنُ لأُنذِرَکم بِهِ وَمَن بَلَ َ إِلیَوَأُوحیِ »[، 31«]وَالأَرْضِ

دمان روم، ایران، حبشه و مصـر را کـه جملگـی غیـر     مر -اسرائیل باشند که همان بنی -واقعیت است که پیامبر)ص(، قوم یهود 

از  از حبشه و صـهیب  - بلال - از ایران، مؤذن پیامبر)ص( ای از مشاهیر چون سلمانعرب بودند به دین اسلام دعوت کرد. عده

 الله)ص( کرد دعوت از گروهی آغاز شود و آن گـروه، قـوم رسـول   اقتضا میروم به آن حضرت گرویدند. در آغاز امر حکمت 

 [. 31بودند، پس از استقرار و استواری دین در میان آنها، دعوت به دیگر اقوام سریان یابد]

روی برگرداننـد خداونـد قـومی     اند در صورتی که از اسلام و قرآنو گاه با آیاتی که بر اساس آن ها قوم عرب تهدید شده

 لَیْسُـوا  قَوْمـاً  بِها وَکَّلْنا فقَدَْ هؤُلاءِ بِها یکَفُْرْ فَإِنْ» کند، آیاتی چند در قرآن بر این حقیقت اشاره دارند: تر جایگزین آنان میشایسته

 إِنْ»، «نباشـند  کافر بدان که گماریم آن بر را[ دیگر] گروهى گمان،بى ورزند، کفر بدان[ مشرکان] اینان اگر و[ : »31«]بِکافِریِن بِها

 و بَرَدمى[ میان از] را شما بخواهد،[ خدا] اگر مردم، اى[ : »41]«قدَیِرا ذلِکَ عَلى اللَّهُ کانَ وَ بِآخَریِنَ یَأْتِ وَ النَّاسُ أیَُّهَا یذُْهِبکْمُْ یشََأْ

اگر شـما  [: »41«]أَمْثالکَمُ یکَوُنوُا لا ثمَُّ غَیْرَکمُْ قوَْماً یسَْتَبدِْلْ تَتوََلَّوْا إِنْ وَ»، «تواناست[ کار] این بر خدا و آورد،مى[ پدید] را دیگران

 [.42«]به قرآن پشت کنید، گروهی دیگر جای شما را خواهد گرفت که مانند شما نباشند

با الهام از شیوه قرآن در فراخوان عالم گیـر   اما طلوع ظهور امام عصر)عج( نیز با دعوت عمومی و جهانی همراه خواهد بود،

 این نهضت عظیم جهانی، تمام انسان ها، مخاطب قائم آل محمد)ص( خواهند بود. روایات دال بر این حقیقت دو دسته اند؛

اسـت   دسته اول احادیثی هستند که به دعوت همه اقوام و مردم اشاره دارند؛ چنان که در حدیث بلندی از امام باقر)ع( آمده

النَّـاسُ(، مـا از خداونـد     أیَُّهَا که قائم)ع( از مکه ظهور می کند و تکیه به بیت الحرام داده و در پناه آن ندا سر دهد: ای مردم!)یَا

[، نیـز از امـام بـاقر)ع(    43طلب یاری کنیم و هر یک از شما مردم، ما را اجابت کرد، بداند که ما اهل بیت پیامبر شـما هسـتیم]  

است که از نشانه های حتمی ظهور آن است که در ابتدای روز ندا دهنده ای از آسمان ندایی دهد که همه اقوام بـا  روایت شده 

 [. 44هر زبانی آن را می شنوند]

دسته دوم، روایات فراوانی می باشند که بیان می دارند چون قائم)ع( قیام می کند نسبت به عرب سخت گیـری کـرده و بـا    

[. بنابراین، امام عصر)ع( به مصادره هیچ قوم و ملتی در نخواهد آمد و با دعـوت جهـانی   41د خواهد کرد]شدت با آن ها برخور

 خود همه اقوام و ملل و ادیان را به نهضت الهی خود فرا خواهد خواند. 
 یاجتماعهمبستگی 

میان افراد آن جامعه می باشد؛ بی گمان یکی از مهمترین عوامل شکل گیری مساوات در هر جامعه ای وجود اتحاد و انسجام 

یاد آور می گردد که مسلمانان بلکه همه پیروان فرستادگان خداوند امت واحدی هستند و آنـان را سزاسـت کـه بـر مـدار       قرآن

 رَبُّکـمْ هَـذِهِ أُمَّـتکُمْ أُمَّـۀً وَاحِـدَۀً وَأَنَـا       إِنَّ وَ» [،41]«فَاعْبُـدُونِ  رَبُّکـمْ هذَِهِ أُمَّتکُمْ أمَُّۀً وَاحدَِۀً وأََنَا  إِنَّ»عبودیت و تقوا گام بردارند: 

الْمؤُْمِنُـونَ   إِنَّمَا»[، همچنین قرآن مؤمنان را برادر یکدیگر دانسته و به اصلاح و رفع اختلاف میان آنان امر کرده است: 47]«ِفَاتَّقُون

 [.41«]أَخوَیَکمْ بَینَإِخوَْۀٌ فَأصَْلِحوُا 

دو میـان  دو بـه   [. پیـامبر)ص( 41میان مسلمانان عقد اخوت برقرار کرد] ، پیامبر)ص(«الْمؤُْمِنُونَ إِخوَْۀٌ إِنَّمَا»یر: با نزول آیه اخ

پوسـت و ابوریحـه   سیاه ، بین بلالو ابو دردای عرب میان سلمان فارسی میان نژادهای گوناگون پیوند برادری منعقد کرد، ایشان

[. افـراد  11عقد اخوت برقـرار سـاخت]   -برده سابق - بن حارثه و زید - عموی پیامبر)ص( -سفیدپوست و میان حمزه خثعمی
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قطاری آنان صرفاً در معیارهای روحـی و فضـایل    یادشده هیچ پیوند نسبی و نژادی و قومی با یکدیگر نداشتند و همانندی و هم

اخلاقی بوده است چنان که از نوع پیوندها نمایان است، از این روی همبستگی اجتماعی تأثیری بسزا در شکل گیـری مسـاوات   

 ایفا خواهد کرد.

 وَاعْتَصِـموُاْ »برای حفظ یکپارچگی مسلمانان و بازداشتن از گسست میان آنان، نسبت به پراکندگی هشـدار داده اسـت:    قرآن

( اسـت کـه سـبب یکپـارچگی اسـت و از عوامـل       اللّه حَبْلُ[، اسلام حبل و ریسمان خداوندی)11«]اللّه جَمِیعًا وَلاَ تفََرَّقوُاْ بِحَبْلِ

 [.12تعصبات فردی، خانوادگی، قومی، نژادی، ملی و جغرافیایی شکاف عمیق میان مسلمانان است]«(: تفََرَّقوُاْ وَلاَ»پراکندگی)

در طلیعه ظهور مهدوی)عج( نیز یکپارچکی و همبستگی شگفت آوری رخ خواهد داد، به طوری که تا پیش از آن، بشـریت  

[، 13]1«الْمُشْـرکُِونَ  کَرِهَ لوَْ وَ کُلیهِ الدِّینِ عَلىَ لِیُظْهِرَهُ»ت، در تفسیر آیه در طول تاریخ حیاتش، چنین انسجامی را به خود ندیده اس

نقل شده است که در زمان قیام قائم است که هیچ یهودی، مسـیحی و صـاحب    -صحابی ممتاز رسول خدا)ص( -از ابن عباس 

گیر شدن آن به معنای ایجاد همبستگی تحت لوای برابری و [. گسترش اسلام و فرا14دینی نماند مگر آن که اسلام را اختیار کند]

 مساوات خواهد بود. 

 اسـلام  مـتن  در کـه  آنچه با حجت حضرت مسأله در را خودتان فکر کنید کوشش»شهید مطهری در این ارتباط می نویسد: 

. ایـم درآورده اسـت  انتقـام  و هعقد دچار که آدمى یک کودکانه آرزوى یک صورت به را مسأله این ما غالب. بدهید تطبیق آمده

 غرق را ایران مردم ما بیایند مثلا که بدهند اجازه ایشان به تعالى و تبارک خداوند کى که دارند انتظار فقط حجت حضرت گویى

 جهانى بزرگ فلسفه یک این نه،. نیستیم شیعه که هستیم ما که اىشیعه هم آن کنند، سعادت در غرق را شیعه یا کنند سعادت در

 یـک  صـورت  بـه  بایـد  ما را این. است جهانى امر یک اشواقعى معنى به تشیع چون است، جهانى دین یک اسلام چون است،

[ 11]«الصَّالِحُونَ عِبادِیَ یَرِثُها الْأَرْضَ أَنَّ الذیکْرِ بَعدِْ مِنْ الزَّبوُرِ فیِ کَتَبْنا لقَدَْ وَ»: گویدمى قرآن وقتى. کنیم تلقى جهانى بزرگ فلسفه

 [. 11«]نژاد آن و قوم این و منطقه آن و منطقه این از صحبت نه است، زمین از صحبت

 گذاری براساس فضایل اکتسابی و نه فضایل ذاتیارزش

باشـد امـا   گـذاری مـی  در جوامع انسانی غالبا امتیازاتی چون: نژاد، رنگ پوست، استعداهای ذاتی، ملیت و غیره معیار ارزش

وَأُنثیَ وَجَعَلْنَاکمْ شُـعوُبًا   ذَکرٍأیَهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْنَاکم مِّن  یا»کند: ها را تقوا معرفی میتنها معیار حقیقی سنجش ارزش انسان قرآن

 [. 17]2«اللّه أَتقَْاکمْ إِنَّ اللّه عَلِیمٌ خَبِیرٌ عِندَوَقَبَائِلَ لِتعََارَفوُا إِنَّ أکَرَمکَمْ 

باشـد،  ها بـر یکـدیگر نمـی   برای اینکه اثبات کند که رنگ، نژاد، نسب، قومیت و ملیت ملاک و معیار فضیلت انسان قرآن کریم

نفُِـخَ   فَـإذِاَ »شود: داند و تحققّ عینی این قرارداد و اعتبار در روز قیامت بر همگان آشکار میها را اموری قراردادی و اعتباری میآن

  .[11]«یومْئَذٍِورِ فلَاَ أنَساَبَ بیَنهَمُْ فیِ الصُّ

در نهضت جهانی امام عصر)عج(، یاوران ایشان از قومیت ها و ملیت های گوناگون هستند؛ سید بن طاووس در کتـاب ملاحـم   

 ـ  رب عـالم و  خود روایتی بلند از امیرمؤمنان)ع( نقل می کند که برابر آن اصحاب امام عصر)ع(، سیصد و سیزده نفر از مشـرق و مغ

                                                 
 . باشند نداشته خوش مشركان چند هر گرداند، پیروز است دين چه هر بر را اسلام تا -0

 نزد شما ارجمندترين درحقیقت. كنید حاصل متقابل شناسايی يكديگر با تا گردانیديم قبیلهقبیله و ملتّملتّ را شما و آفريديم زنی و مرد از را شما ما مردم، ای» -1

 .«است آگاه دانای خداوند ترديد،بی. است شما پرهیزگارترين خدا
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گرد آمده و ترکیبی از سرزمین ها و اقوام متنوع می باشند و ملاک حضور آنان فضـائل و ویژگـی هـای روحـی و اخلاقـی بـوده       

، ایـن  [11]. از امام باقر)ع( نیز نقل شده است: اصحاب قائم)ع( سیصد و سیزده نفرند و برخی از آنان، عجـم مـی باشـند   [11]است

که ملاک امام عصر)ع(، زبان یا خون و نژاد نمی باشد، زیرا در این صورت غیر عـرب را در میـان    روایت گویای این حقیقت است

 .[11]یارانش نمی پذیرفت

بر اساس همین اصل فضیلت محوری است که در عصر ظهور، هیچ مسلمانی نباید در یوغ بردگی و اسارت باشـد و لـذا امـام    

 .[12]آزاد خواهد ساخت عصر)عج(، هر برده مسلمانی را خریداری کرده و
 مواجهه عادلانه و نیکوکارانه با همگان 

 إِنَّ»دانسته اسـت:  را بر همگان لازم  -از هر نژاد و دینی -ادای امانت به اهلش و حکم کردن براساس عدل میان مردم  قرآن

إِنَّ اللّـه کـانَ سَـمِیعًا     بِـهِ عِظکُم النَّاسِ أَن تَحکْموُاْ باِلْعدَْلِ إِنَّ اللّه نعِِمَّا یَ بَینَکمْتمُ للّه یأمُْرُکمْ أَن تُؤدُّواْ الأَماَنَاتِ إِلیَ أَهْلِهَا وَإِذَا حَا

 [. 13]1«بَصِیرًا

ورزیدن، نیکی کردن حتی به غیر مسلمانانی که سر ستیز با جامعه اسلامی ندارند، مورد سـفارش قـرآن اسـت؛    فراتر از عدل

ینْهَاکمُ اللّه  لَا»سوره ممتحنه از عدالت پیشگی و نیک ورزی با کافران غیر حربی سخن به میان آمده است: چنان که در آیه هشتم 

 [. 14] 2«وَتقُْسِطوُا إِلَیهمِْ إِنَّ اللّه یحِبُّ الْمقُْسِطِینَ تَبَرُّوهمُْفیِ الدِّینِ وَلمَْ یخْرِجوُکم مِّن دیِارِکمْ أَن  یقَاتِلوُکمْعَنِ الَّذیِنَ لمَْ 

دانـد؛ یـا   مردمان را از دو گـروه خـارج نمـی    اشتر، در نامه خود به مالک بر اساس همین منطق قرآن است که امام علی)ع(

ره رسـول  [، در سی11رو هر دو دسته باید مشمول لطف و رحمت قرار گیرند]برادران دینی هستند و یا انسانی نظیر وی. از همین

از جای خود برخاست، به ایشان گفتـه شـد:    خدا)ص( نقل شده است که جنازه یکی از یهودیان در حال تشییع بود پیامبر)ص(

 [.11فرماید: آیا او انسان نیست؟]این جنازه یک یهودی است، ایشان در پاسخ می

حه برنامه های اصلاحی خویش قرار داده و سیره اجـدادش را در  در عصر ظهور نیز امام عصر)عج( دستورات قرآن را سرلو

پیش خواهد گرفت، چنان که از امام باقر)ع( مروی است که چون قائم)ع( قیام کند اموال را مسـاوی تقسـیم کـرده و در میـان     

 ـ ین را پـس از آن  مخلوقات خداوند رحمان، نیک باشند یا فاجر، عدالت پیشه کند، به سنت رسول خدا)ص( عمل می کند و زم

[ و نیز از ایشان نقل شده است: هنگامی کـه قـائم)ع(   17که از ظلم، ستم و بدی پُر شده است از دادگری، عدالت و نور پُر کند]

 [. 11قیام کند و در دوران حکومتش ستم ریشه کن گردد و راه ها ایمن گردد و زمین برکاتش را خارج کند]
 ی بر محور نیکی و پارساییمردیپا

رسانی و تعامل گونه همکاری و یاری پذیرفته و هر« نیکی و پارسایی»پایمردی و یاری رسانی امت اسلامی را بر محور  رآنق

وَانِ وَاتَّقوُاْ اللّـه إِنَّ  وَالْعدُْ الإِثمِْوَتَعَاوَنوُاْ عَلیَ الْبری وَالتَّقوَْی وَلاَ تَعَاوَنوُاْ عَلیَ »داند: مطرود می« بدکارى و افزون جویى»را بر اساس 

 [.11] 3«اللهّ شدَیِدُ الْعقَِابِ

                                                 
 كه است چیزی نیكو حقیقت، در. كنید داوری عدالت به كنید،می داوری مردم میان چون و كنید رد ها آن صاحبان به را هاسپرده كه دهدمی فرمان شما به خدا» -0

 .«است بینا شنوای خدا. دهدمی[ قرآن] پند آن به را شما خدا

 خدا زيرا ورزيد، عدالت ايشان با و كنید نیكی آنان با كه داردبازنمی اند،نكرده بیرون ديارتان از را شما و نجنگیده شما با دين[ كار] در كه كسانی از را شما خدا» -1

 .«داردمی دوست را دادگران

 .«است کيفرسخت خدا که کنيد پروا خدا از و نشوید هم دستيار تعدیّ و گناه در و کنيد همکاری یکدیگر با پرهيزگاری و نيکوکاری در و» -3
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را چنـین بـازتعریف   « أنصر أخاک ظالمـاً أو مظلومـاً  »ضرب المثل معروف دوران جاهلیت:  در پرتو تعالیم قرآن پیامبر)ص(

انسـان بایـد   [: »71«]ن کـان مظلومـا فلینصـره   إا فلینهه فانه له نصـر و  ن کان ظالمإلینصر الرجل أخاه ظالما أو مظلوما؛ » کردند:

اوست  پشتیبانیبرادرش را، ظالم باشد و یا مظلوم، یاری رساند؛ بدین صورت که اگر ظالم است او را از ظلمش بازدارد که این 

 «.و اگر که مظلوم است به فریادش رسد

اصحاب گرد امام مهدی)ع( جمع آیند، امام)ع( بر رعایت چهل ویژگـی  سیصد و سیزده تن در نهضت عالم گیر مهدوی، چون 

اخلاقی با آنان بیعت می کند و در مقابل امام)ع( بر خود ده چیز را شرط می کند؛ اصحاب بیعت می کنند که: دزدی نکننـد، دامـن   

هجوم نبرند، جز به حق کسی را نزننـد، مرکـب   به زنا نیالایند، قتل نکنند، حرمتی را نشکنند، مسلمانی را دشنام نگویند، بر خانه ای 

راهوار سوار نشوند، فریفته ثروت نگردد، لباس نرم و نازک به تن نمی کنند، جامه حریر نپوشند و ...، امام عصـر)ع( نیـز بـر خـود     

از عـدالت   -پس از آن که از ستم پرُ شده اسـت  -زمین را شرط می کند، از جمله آن شروط این است که به اندک رضایت دهد، 

. آن چه که در این معاهده دو طرفه جهـت برقـرای جکومـت عـدل     [71]و خداوند را چنان که سزاوار است بندگی می کند پُر کند

جهانی به شدت نمایان است، تعهد بر همکاری طرفین بر اساس تقوا و نیکی می باشد و اجتنباب از دخالـت دادن نـژاد، قومیـت و    

 ملیت است.
   فرهنگ مشورت ختنسانهادینه ان با دیگرگذاردن به ارزش

هشت صفت برای مؤمنان برمی شمارد، برخی از این ویژگی ها ناظر بر اخـلاق   31تا  31خداوند در سوره شوری طی آیات 

وَأَمْـرُهمُْ شُـورَی    لصَّلَاۀَااسْتَجَابوُا لِرَبِّهمِْ وَأَقَاموُا  وَالَّذیِنَ»اجتماعی و در تعامل با دیگران می باشد؛ از جمله آن ها مشورت است: 

[. ممکن است چنین توهم شود که معدود افرادی که برخـوردار از نـژاد و ملیـت برتـر هسـتند      72]1«بَینَهمُْ وَمِمَّا رَزَقْناَهمُْ ینفقُِونَ

د. در جنـگ احـزاب   استوارتر از دیگران تدبیر امور می کنند، اما مطالعه سیره پیامبر)ص(، مجالی برای این توهم باقی نمی گزار

که مسلمانی غیـر عـرب و از    - چون اتخاذ راهبرد نظامی برای مقابله با جبهه کفر، به مشورت گذاشته شد، تدبیر سلمان فارسی

 [.73رسیده و در نهایت مسلمانان بر کافران فائق آمدند]به تصویب -نژاد عجم بود

ور با اصحاب خود مشورت می کرد، امام عصـر)عج( نیـز چنـین خواهـد کـرد و در      همان گونه که پیامبر)ص( در برخی ام

[، از محیی الدین عربی در این باره گزارش شده است کـه خداونـد متعـال    74بعضی امور با یاران خود به مشورت خواهد کرد]

وزرای مهدی)ع( قـرار مـی دهـد،     -که آنان را در خزانه غیبش پنهان داشته و حق را بر ایشان آشکار ساخته است -گروهی را 

آنان از عجم هستند و میان آنان عرب وجود ندارد، اما جز به زبان عربی سخن نگویند. مهدی)ع( با نظر خود هیچ کـار صـورت   

 [.71ندهد و تنها با این وزرا مشورت می کند، آنان عارفان به مسائل هستند]

 

 گیری نتیجه و بحث
رند که تمدن های بشری، همواره با چالش مهم، نابرابری و تبعیض مواجه بودند و چه بسا یافته های تحقیق حکایت از آن دا

یکی از عمده دلایل سقوط آن ها، بی توجهی به آن بوده است، اما اسلام با ظهورش، با نگاهی الهی، اصل مساوات را سـرلوحه  

زرگ را رقم زند. اگرچه اندکی پس از رحلت رسـول  برنامه های انسان ساز خود قرار داد و توانست در مدت کوتاهی، تمدنی ب

                                                 
 .«کنندمي انفاق ایمداده شانروزی آنچه از و است مشورت ميانشان در کارشان و اندکرده برپا نماز و داده[ مثبت] پاسخ را پروردگارشان[ ندای] که کساني و» -1
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اسلام، این اصل مورد بی مهری اغلب خلفا و دولت های اسلامی قرار گرفت، مع ذلک وجدان های بیدار همـواره میـان رفتـار    

ز آن، حاکمان و آموزه های اسلامی تفکیک قائل شده اند، در حالی که وضعیت دنیای امروز و تحولات شگفت آور و روز به رو

بسـان آن   -ضرورت برپایی تمدن نوین اسلامی را اقتضا دارد، بی شک در شکل گیری آن احیای بایسته اصل مساوات و برابری

نقشی مهم ایفا کرده و زمینه ساز جامعه مهدوی)عج( نیز خواهد بود. با الهام از آموزه های  -چه که در بدو اسلام رخ داده است

اوات را نظیر به نظیر در تمدن نوین اسلامی و جامعه مهـدوی)عج( احصـا کـرد، ایـن مؤلفـه هـا       ثقلین می توان مؤلفه های مس

 مواجهه -4 ذاتی، فضایل نه و اکتسابی فضایل براساس گذاریارزش -3 اجتماعی، همبستگی -2 جهانی، دعوت -1عبارتند از: 

 فرهنـگ  سـاختن  نهادینه با دیگران به گذاردنارزش -1 پارسایی، و نیکی محور بر پایمردی -1 همگان، با نیکوکارانه و عادلانه
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